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tradities die stammen uit de vroegchristelijke tijd en die in de middeleeuwen
woordelijk worden overgenomen. Wat hem in deze kwestie echter hoofdzakelijk
bezighoudt, is de vraag “‘in hoeverre de kerk als instituut hierin schuld draagt,
dan wel de kerk in haar concrete aanpassingen aan de middeleeuwse
maatschappij waarbinnen zij poogde te functioneren” (p. 231). Bij gebrek
aan degelijk onderzoek omtrent het onderscheid tussen kerk en samenleving —
voor zover dit onderscheid zich precies laat achterhalen — beperkt Bredero
zich in de verdere uitwerking van deze problematiek tot de belichting van
concrete uitingen van antijoods gevoelen. Fiscale druk op joden,
beschuldigingen van rituele moord, hostieschennis of bronnenvergiftiging, zijn
zulke uitingen waarvoor een maatschappelijke verantwoordelijkheid duidelijk
aanwijsbaar is. Men zou, steeds volgens Bredero, de vervolging van de joden in
de late middeleeuwen kunnen zien als de escalatie van gewijzigde verhoudingen
tussen christenen en joden. De ongunstige wending in die relatie zou in aan-
zienlijke mate mede bepaald zijn door de spanningen rond de overgang van
een agrarische naar een stedelijke samenleving in de elfde eeuw.

Gezien het onderzoek naar de maatschappelijke beinvioeding van de
kerk in haar antijoodse houding nog grotendeels onontgonnen terrein is, komen
de vraagstellingen en de richtlijnen die de auteur aan toekomstige onderzoekers
van deze materie meegeeft hier als het interessantste naar voren. Zij zouden de
onderzoeksmethodes uit de sociale wetenschappen, zoals die toegepast worden
door de Annales-historici om tot een histoire religieuse te komen, moeten
koppelen aan diepgaand filologisch onderzoek van de geschreven bronnen.
Deze werden, volgens Bredero, tot nog toe ondergewaardeerd, maar ze zijn
niettemin ‘“‘van onmisbaar belang, tenminste als men zicht wil krijgen op
enerzijds de constante gegevens in dit antigevoelen en anderzijds op
ontwikkelingen die zich in dit gevoelen voordeden door de binding van de
kerk aan de wijze waarop haar leden vanuit hun maatschappelijke bepaaldheid
hun geloof beleefden. (...) Zij herhalen vaak oudere standpunten en bevatten
gangbare schablonen. Daarom moeten zij steeds gelezen worden in de context
waarin zij werden geschreven of herhaald” (p. 258). Het verzet van Bredero
tegen auteurs die het antijoodse gevoelen continueren tot in onze tijd, kadert
in dezelfde bekommernis. Het aantonen van gelijkenissen tussen de middel-
eeuwse anti-joodse wetten en de latere nazi-wetgeving is inderdaad mogelijk
als men de context waarin deze wetten respectievelijk tot stand kwamen, ver-
waarloost. Op deze wijze kan men, aldus Bredero, de middeleeuwse kerk zelfs
directe verantwoordelijkheid toekennen voor de genocide der joden uit de
twintigste eeuw (p. 235).

Ook bij de bestudering van heiligenculten is het in acht nemen van een
bredere middeleeuwse context noodzakelijk wil men bij zijn interpretatie de
middeleeuwse mensen geen inzichten of intenties toedichten die in hun tijd
onbekend waren, want “men komt er vrij gemakkelijk toe te constateren dat
zo’n cultus weinig of geen binding met de toenmalige kerk heeft gehad™ (p.
158) als men hem geiSoleerd bestudeert. Bij het onderzoek van de cliché-matige
Vitae ligt het cruciale probleem in het terugvinden van de menselijke persoon
in zijn toenmalige werkelijkheid alsook de vraag naar de plaats van diens heilig-
heid binnen de beoordeling van de persoon. Een prijzenswaardige poging tot
verzoening van het historische en het cultische beeld van een heilige is volgens
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emotioneel bepaalde benadering van de geschiedenis. Want al is de middeleeuwse
mentaliteit in haar geheel achterhaald, bij kleinere groepen treft men er nog
survivals van aan. “Wegens deze verscheidenheid van inzichten, die zowel heden-
daags als ook slechts middeleeuws genoemd kunnen worden, al naargelang de
eigen mentaliteit, kan de mentaliteitsgeschiedenis der middeleeuwen gemakkelijk
verzanden in emotionele controversen omtrent verschillen tussen hedendaagse
samenlevingswaarden en -normen. (...) Wil men bij middeleeuwse mentaliteits-
geschiedenis aan het euvel van de projectiec ontkomen, dan dient men de
objecten waarop men het mentaliteitsonderzoek wil richten met grote zorg-
vuldigheid te kiezen” (pp. 85—-86). In aanmerking komen dan, aldus Bredero,
onderwerpen die algemeen aanvaard zijn als typerend voor de middeleeuwse
mentaliteit en die tevens verwijderd zijn van onze werkelijkheidsbeleving.
Hierbij kan men de bedenking maken, met alle begrip voor de omzichtigheid
van de auteur, in hoeverre dergelijke opvatting niet tot een stagnatie in het
begrijpen van de middeleeuwse mentaliteit leidt. Het onderzoek van voor onze
tijld meer emotioneel beladen onderwerpen, kan, mits men ze met de nodige
sereniteit behandelt, misschien voeren tot een grotere verdieping of verfijning
van ons beeld van de middeleeuwen en mettertijid ook tot de ‘algemeen aan-
vaarde onderwerpen’ gaan behoren. Bovendien zou het interessant zijn om
na te gaan welke factoren in de huidige samenleving aanleiding geven tot het
voortleven van aspecten van de ‘middeleeuwse’ mentaliteit niettegenstaande de
compleet andersoortige werkelijkheidsbeleving.

Wat de overige items, die in het boek van Bredero aan bod komen, be-
treft : telkens staat de vraag naar de maatschappelijke beinvloeding van de kerk
in de middeleeuwen centraal en onderstreept de auteur het belang van het rela-
teren van de gegevens uit het bronnenonderzoek aan de middeleeuwse context
om tot een zo juist mogelijk inzicht in de wisselwerking te komen. BIlijft
natuurlijk de vraag in hoeverre ‘juist’ relateren mogelijk is, aangezien men voor
‘een goed verstaan’ van de middeleeuwse context en mentaliteit eveneens aan-
gewezen is op bronnenonderzoek. Bovendien blijft het aangeven van de
mentaliteit van een samenleving een aangelegenheid die, het pleidooi van Bredero
ten spijt, in zekere mate bepaald is door de subjectiviteit van de onderzoeker en
de mentaliteit van zijn tijd.

Adriaan H.Bredero drukt onbetwistbaar een persoonlijke stempel op zijn
studies. Hij wekt bij de lezer de indruk een gedegen en integer mediévist en
kerkhistoricus te zijn, wars van fantasierijke franjes, een eerlijke vorsersnatuur,
gewapend met een alerte waakzaamheid bij bronnenonderzoek en een gezonde
dosis behoedzaamheid ten aanzien van historische nieuw-lichterij. Graag besluit
ik deze bespreking met een laatste citaat uwit zijn werk : “... dat de
maatschappelijke uitwerking van het Evangelie niet blijvend op één lijn gesteld
kan worden met de religieuze inspiratie, waartoe deze boodschap, ongeacht
haar verwijzing naar een leven na de dood, mensen oproept voor het leefbaar
maken van een samenleving. Waar die inspiratie niet domineert in de christelijke
religie, onstaat er onvermijdelijk een christendom, gebonden aan belangen en
ideologieén van macht en bezit, zoals er andere in de samenleving zijn; een
christendom dat dan bijdraagt tot de onleefbaarheid van de samenleving. Maar
ook zonder die verwording is het christendom mede bepaald door de samen-
leving, deels zoals het daarin voorkomt, deels zoals het daaruit voortgekomen is”

(pp. 9-10). Sabine ALEXANDER




